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BERNHARD STRECK

Das Sakralkénigtum als archaistisches
Modell

~wenn der Konig von Sexendib auf seinem
weilen Elefanten ausreitet, so ruft der vor
ihm sitzende Hofmarschall mit lauter
Stimme: <Dies ist der groBe Monarch, der
méchtige und furchtbare Sultan von Indien,
welcher grofer ist als der grofle Salomo und
der grofie Maharadschah waren.> Woranf der
hinter Seiner Majestéit hockende erste Kam-
merdiener ruft: <Dieser so grofie und méich-
tige Monarch muB sterben, muB sterben, muf
sterben!> Und der Chor des Volkes antwor-
tet: Gelobt sei, der da lebt und nie stirbt.”
(Wilhelm Raabe 1868 Abu Telfan S. 202}

Solch doppelziingige laudes regiae einschlieBlich der hintersinnigen Ergebenheits-
bekundungen seitens; der Untertanenschaft waren im monarchistischen Europa des 19.
Jahrhunderts nur noch von anBerhalb der Zivilisationsgrenzen zu vernehmen. Die eige-
nen Konige waren durch Aufklirung und Revolutionen verrationalisiert worden; umso
verklirter erschienen die Bilder aus den alten und fernen Reichen. Romantik wie Neo-
romantik wufiten diesen fremden Zauber zu kultivieren, und in der Spielart des 20.
Jahrhunderts dominierte ganz eindentig die Faszination des Schreckens. Stefan Georges
Gedichtzyklus Algabal ist dafiir ein uniibertroffenes Zeugnis:'

»5ieh ich bin zart wie eine apfelblite

und friedenfroher denn ein neues lamm.
Doch liegen eisen stein und feuverschwamin
gefibrlich in exschiitteriem gemiite.
Hernieder steig ich eine marmortreppe.

Ein leichnam ohne haupt inmitten ruht.
Dort sickert meines teuren bruders bhut.

Ich raffe leise nur die pupurschleppe.™

! Stefan George 1892 Algabal (1983 I:52; vgl. die Literaturliste im Anhang)
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Der Gott auf Erden und beides heidnisch ist das Urbild des Sakralkomigtums, dem
manche Dichter der beiden letzten Jahrhunderte sich ebenso schnsiichtig entfremdet
fithlten wie viele Denker der Geschichts-, Kultur- und Sozialwissenschafien, Im 18.
Jahrhundert hatten sich aus der eben gebannten Tiirkengefahr noch reale Erfahrungen
fiir die Xonstruktion des ,,Orientalischen Despotismus™ verwerten lassen. Das 100 Jahre
nach Montesquieu und Hegel entdeckic Sakralkonigtum mit seinen Charaktenistika
Regizid, Inzest und ritueller Anarchic konstituierte sich aus Ubersee, aus Kolonial-
eroberungen und Konfrontationen mit dem ,,ganz anderen™, das entlastende Phantasien
freisetzt.

Die Blickrichtung zum Ursprung wird in der Geistesgeschichte ,,Archaismus™ ge-
nannt’ und steht in schroffem Gegensatz zur Zukunfishoffnung, die die Moderne von
den eschatologischen Religionen geerbt hat. Entsprechend denunziatorisch klingt das
Adjektiv , archaistisch®, weil in ihm der Vorwurf enthalten ist, Heil, statt vom Ende,
vom Anfang zu erwarten. Die hier im Titel gewahlte Formulierung , archaistisches Mo-
dell* impliziert keine Diffamierung, sondern mochte vielmehr terminologisch festhal-
ten, daD das empathische Interesse an fremder Monarchie die Lust am Zuriickschauen
voraussetzi. Evolutionisten und Futunisten interessieren sich nicht fiir sakrale Herr-
schaftslegitimation, wohl aber Historiker und Ethnologen. Fir letztere ist der Heilige
Herrscher nicht einmal nur eine Gestalt der Vergangenheit, sondem ein Zeitgenosse.

Wie in den Geschichtswissenschaften gibt es auch in der Ethnologie mehrere Stro-
mungen, die dic Fragen von Macht, Staat und Politik ohne das Adjektiv ,sakral” be-
handeln. Auch Max Webers Staatsiehre vermeidet dieses Wort, auch wenn seine _ biiro-
kratische Herrschaft* sicher auch als ,.Entzauberung™ der ,traditionalen Herrschaft”
begriffen werden muf®. Es war Carl Schmitt, der in seiner , Politischen Theologie™
1922 die Uberlappung von Herrschaft und Religion auch fiir die Gegenwart reklamierte
und damit den Boden bereitete fiir eine neue Diskussion zwischen den Zeiten und Kul-
turen. Trotzdem ist auch heute noch eine gewisse Scheu spiirbar, Herrschaft heilig zu
nennen, bzw. z. B. in seiner , Heiligkeit”, dem Bischof von Rom, einen Herrscher zu
schen. Um eben diesen Konnex in einer Zeit zu verdeutlichen, die sich an eine bis zur
Beriihrungslosigkeit grenzende Ausdifferenzierung von Religion und Politik gewdohnt
hat, wurde das Modell , Sakralkonigtum™ geschaffen, dessen Baumaterial fast aus-
nahmslos ,,anderen” Zeiten und Riumen entstammt, dessen Klebematerial aber die
neuzeitliche Sehnsucht nach geschlossenen Welten geliefert haben diirfte.

Wenn im Folgenden die wichtigsten Varianten der Theorie vom Heiligen Kénigtum
innerhalb der Ethnologie vorgestellt werden, darf nicht vergessen werden, dab die grofie
Tradition des Evolutionismus sowie die weitverbreitete funktionalistische Ethnologie
anf dieses Konzept nicht angewiesen war. Auch wo letztere sich mit historischen Per-
spektiven verband, etwa bei Richard Thurnwald (1869-1954), dominierte die sog.
Uberlagerungstheorie, meist mit rassistischen Annahmen verbunden, die Uberlegungen
zum Ursprung des Staates. Im klassischen Strukturfunktionalismus von Durkheim
{1858-1917) und Radcliffe-Brown (1881-1955) war aus anderen, eben rationalistischen

R. FaBER 1990
M. WeBER 1921 (1976)
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Uberlegungen heraus kein Platz fiir ,Heilige Herrschaft, wenn diese mehr sein wollte
als bloBe Ideologie oder Masquerade. Insofern gehért das hier thematisierte Modell eher
einer Minderheit im Fach an. Einerseits zdhlt diese zu den weniger anschluBfihigen
Strémungen innerhalb des sozial- und geschichtswissenschaftlichen Diskurses, anderer-
seits gelangen hier Einsichten in das Wesen des nichtmodernen Staates, die nicht die-
selbe Ratlosigkeit zuriicklassen, mit der dic Politologie manchen zeitgeschichtlichen
und zeitgendssischen Ercignissen gegeniiber ausgesetzt ist.

Gottestod auf Erden

James George Frazer (1854-1941) gilt zwar mit gutem Recht als Evolutionist, der alle
Kulturen der Welt in die drei hintercinander geschalteten Phasen der Magie, der Reli-
gion und der Wissenschaft zu pressen wullte, andrerseits entpuppte er sich in seinem
Hauptwerk ,,The Golden Bough* als Archaist mit echt britischem Doppelleben. Aus-
gerechnet die grob angelegte Untersuchung Wilhelm Mannhardts (1831-1880), mit der
dieser Grimm-Schiiler und Volkskundler das deutsche Landieben an der Wende zur
Industrialisierung und Kapitalisierung als noch von heidnischem Brauchtum voll bewei-
sen wollte’, wurde ihm — neben vielen auBereuropiischen Sckundirquellen — zur empi-
rischen Basis seiner Rekonstruktion des Sakralkénigtums, in dessen Zentrum der ster-
bende Herrscher stehe. Fr ist die Zentralfigur der magischen Welt, angefiillt mit Zau-
berkrifien, die seine Umgebung ebenso anziehen wie abschrecken. In seiner Person
vereinigen sich Gottheit, Priester und Konig zu einer geradezu kosmischen Macht.
Nicht nur das zweideutige Adjektiv sacer im Sinne von heilig und verdammt ist hier am
Platz, dasselbe gilt fiir den aus dem Polynesischen stammenden Begriff tabu.

Der Heilige Kénig ist in Frazers Darstellung tabu, schon im Leben den Lebenden
entriickt, und seine Kraft wirkt weit iiber den Tod hinaus. Wie viele synthetisierende
Ethnologen vermengt Frazer antike mit ethnographischen Quellen: die Priester der
Eleusinischen Mysterien hatten ebenso Tabu-Namen wie die grofien Gottheiten oder die
Sakralkénige und ihre Namenslosigkeit nahm in bestimmter Weise ihren Tod vorweg.
Denn der unnatiirliche Tod ist fiir Frazer der Kern des Sakralen Kénigtums und ver-
dankt sich dessen Bindung an die archaische Pflanzer- oder Vegetationsreligion. Hier
muB, wie Mannhardt mit seinem umfangreichen Material nachgewiesen hat, alljahrlich
die Pflanzengottheit in der Ernte sterben. Auf Dorfebene wird das von einem jungen
Paar vorgelebt; auf Staatsebene ist es der Kénig, der fiir das Gemeinwohl geopfert wird.

Frazer unterschied zwei Todespraktiken: Im einen Fall wird der Kénig umgebracht,
wenn er Zeichen von Schwiiche zeigt; denn diese Kraftquelle, von der das Wohl aller
Menschen, Tiere und Pflanzen abhingt, darf nicht schwach werden oder gar versiegen.
Nur wenn der Konig noch im Vollbesitz seiner Krafie ist, kénnen diese auf seinen
Nachfolger iibergehen. Die Art und Weise seiner Beseitigung ist fiir die gewdhnlichen
Leute genauso ein Geheimnis wie sein ganzes Leben ein einziges Tabu war. Die Unter-

11, G. Frazer 1911, 1922
3 W. MANNHARDT 1875/77, dazu kritisch I. WipER-KELLERMANN 1965
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{anen interessieren aber auch keine Details des Regizids, sondern allein dessen Wirk-
samkeit, und diese ist untrennbar verbunden mit dem Glauben an die sterbende Gottheit
und die Kraft, die durch ihren Tod frei wird.

Die zweite Art des Todes ist eine regelhafie, die nach einer bestimmten Zeit falhg
wird. Hier wird auf kosmische Vorbilder verwiesen; es sind vorgeschriebene Le-
bensphasen von 12 (Quilacare/Sidindien), von 9 (Uppsala/Schweden), von 8
(Sparta/Griechenland) oder von drei Jahren wie bei den westafrikanischen Yoruba
iiberliefert; in Babylon aber soll der Konig alle Jahre im Sacaca-Fest gestorben sein,
wobei er in spiteren Zeiten durch einen Stellvertreter, in der Zerfallszeit durch einen
sum Tode Verurteilten ersetzt werden konnte. Letzterer durfie nach dem Zeugnis des
Berosus 5 Tage Konig spielen mit samtlichen Privilegien, danach wurde er gequilt und
gepfahlt.

Frazer schloB aus dem vielen Material, das er zu diesem Thema authiufen konnte,
daB Menschenopfer in der Regel Konigsopfer seien und diese letztlich Gottesopfer.
Auch die Erstlingsopfer, wic sie aus vielen Teilen der Welt, Tiere, Pflanzen oder auch
Kinder betreffend berichtet wurden, gehdren zu diesem Vorstellungskreis, der in Zen-
traleuropa — nach Mannhardts Deutung — in den Verbrennungen des Pfingstls, des
Baumgeistes, des Maikonigs oder des Graskonigs seine Parallelen findet bzw. im Er-
schaffen, Herumfiihren und ,,Schlachten des Strohbaren wiederholt wird. Immer wird
der Gottheit durch ihre Totung zum Weiterleben verholfen; das archaische Denken will
Erneuerung nach dem Vorbild der Natur mit ihrem Wintertod oder der Schlangenhau-
tung.

Im oben erwihnten Entwicklungsschema beginnt der Mensch auf religidser Stufe
die geschundene und getdtete Gottheit anzubeten, auf wissenschaftlicher Stufe hat er
sich von beidem, dem mechanisch-magischen Darstellen wie der anbetenden Frommig-
keit emanzipiert und steht dem Erbe der Vergangenheit mehr oder weniger fassungslos
gegeniiber, Diese Verstindnissperre zeigt sich vielleicht auch darin, daB trotz der Stim-
migkeit von Frazers grandioser Rekonstruktion andere Ethnologen -andere Akzente
setzten. In der anglophonen Welt ist Frazers aber unumstrittene Autoritat geblieben,
weil es ihm gelungen ist, Neugier und Uberheblichkeit des Wissenschafilers in eine
Balance zu bringen und mit seinem cigenen Werk die zugestandenermabBen etwas
schrullige Friihzeit ciner ansonsten der Aufklérung verpflichteten Disziplin vorzufiih-
ren. Viele Empiriker draufien in den Kolonien versuchten zunéchst Frazer zn bestiti-
gen®, dic spitere Generation wagte dann ideologickritische Reduktionen’, und heute
scheint, wie Wrigley 1996 am Beispiel Buganda bewiesen hat, Frazer neue Aktualitit
bekommen zn haben und das Sakralkdnigtum, zumindest als Zerfallsstadium®, wieder
ernsthaft diskutabel geworden zu sein.

67 B. J. Roscok 1911 oder R. S. RATTRAY 1923
77 B. E. E. Evans-PRITCHARD 1948, L. Mar 1977
# Vgl. M. RowLanDs 1993
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Die Mondkonige

Die deutsche Entsprechung zur Frazer ist Leo Frobenius (1873-1938), der sich von
ersterem aber durch cigene Empirie und Selbstbefreiung von evolutionistischen Denk-
zwingen positiv abhob. Dafiir muBte er auf einen vergleichbaren Erfolg verzichten und
in der internationalen , Anthropology™ ist Frobenius nahezu unbekannt, Im Deutschland
der 30cr Jahre konnte die von ihm begriindete Kulturmorphologie aber aufblithen, um in
der Nachkriegszeit — etwa bis zum Tod seines Nachfolgers Adolf Ellegard Jensens
(1899-1965) — die profilierteste Richtung der deutschsprachigen Ethnologic auszuma-
chen. Die kulturhistorischen Rekonstruktionen der Frobenius-Schule betrafen Gestal-
tungen (,,paideumata®), dic in Erschiitterungen und Geburtszeiten entstanden, zur Reife
aufbliihten und schlieBlich in mehr oder weniger langen Zerfallsperioden vertrockneten.
Auch das Sakralkénigtum, wo immer es sich geographisch nachweisen lasse, unterliege
diesem blomorphen Schicksalslauf.

Frobenius, ein Autodidakt, Feuergeist und glithender Monarchist, hatte sich noch
vor seiner empirischen Phase 1904-1916 mit dem Sakralknigtum auseinandergesetzt’.
Zuniichst war fiir ihn als Panbabylonisten das solare Weltbild die Briicke zum friithen
Konigtum. Nach seinen Afrikaexpeditionen aber schien ihm der Mond das Schick-
salsgestirn  archaischer Herrscher zu sein, wie es sein Hauptwerk zum Thema,
,Erythrda. Lander und Zeiten des heiligen Konigsmordes™ (1931) beschreibt. Auf jeden
Fall setzt sich der frilhe Staat durch seinen Gestirnsdienst, d. h. seine Aufgabe, den
Kosmos abzubilden, von fritheren ,,paideumata™ ab, etwa dem Dienst an der Pflanze
oder am Tier, wie es Agrar- bzw. Jigergesellschaften vorfihren. Ausdruck von Ergnf-
fenheit ist fiir Frobenius der Schliissel zum Verstiindnis jeder Kultur; der Ausloser far
die Ergriffenheit wechselt aber und damit auch die Bemuhungen um Ausdruck — oder
wie heute wieder 6fters argumentiert wird — die Mimesis'® als weniger bewulte, dafiir
nmso lnngebungsvollere Nachahmung der Fremdheit und erlittenen Uberlegenheit.

Schon 1913 — in seinem berithmt gewordenen Expeditionsbericht ,,Unter den un-
striiflichen Athiopen® — unterschied Frobenius den kultischen vom réchenden Kénigs-
mord. Letzteren, bei dem sich die enttiuschten und betrogenen Bauern fiir den ausge-
blicbenen d. h. zuriickgehaltenen Regen am Regenpriester schadlos halten, fand er
weiter verbreitet als den echien urspriinglichen ~ Zeichen fiir ,,das Hinschwinden des
theokratischen Sakraltodes”'’. Der nun blieb der kulturmorphologischen Rekonstruk-
tionsarbeit vorbehalten, die solange durchzuhalten hatte, bis jenes , Lebensgefithl™
sichtbar wiirde, ,,dessen Bediirfnis nach schauerlicher Dramatik wir kaum noch verste-
hen kénnen*'

? 1. FrRoBENIUS 1904

% Vgl F. W. KraMeR 1987 oder M. Taussic 1997

W1 Fropenus 1913:505

21, Frosenius 1931, KramER 1987 oder M. Taussic 1997
21, Fropewius 1913:505

121, FropEMIUS 1931:221
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Das Material fiir seine Rekonstruktion hatte Frobenius ganz besonders in der Gegend
um Simbabwe, den ratselhafien GroBsteinbauten zwischen Sambesi und Limpopo, ge-
sammelt. Hier waren die Informanten erstaunlich gespriichig iiber den dynastischen
Inzest, den intrafamilidren Regizid, das heilige Beilager und den sakralen Charakter des
ganzen Staatswesens. Nicht nur der Herrscher selbst als menschgewordener Mond, auch
seine Mutter, seine Schwester und seine Téchter forderten durch ihr oft schamlos ge-
schildertes Treiben die Fruchtbarkeit des Landes. ,,Ein alter Mann sagte mir, die Schei-
den der Musarre [Konigstochter, B. S.] diirfien nicht trocken werden". Eingebunden in
dieses kosmologische Konzept mufiten die Madchen auch die Konsequenzen ertragen:
Wurde die Trockenzeit trotz aller solcher Bemiihungen dennoch gefahrlich, so wurde
eine von ihnen im Simbabwetal lebendig begraben®'*,

Die kosmische Beglaubigung sah Frobenius im Parallelschicksal von Mond und
Abendstern, aber auch in der umfassenden Inszenierung des Chaos als Regencrations-
phase zwischen zwei Regierungen, Die , rituelle Anarchie™ hatte in der deutschen Kul-
turmorphologie einen dhnlich hohen Stellenwert wie die regulierte Anarchie® im
Strukturfunktionalismus'>. Hier waren es dic Selbstregulierungskrifie der akephalen
Gesellschaft, die ein Konigtum iiberfliissig machten, dort die Selbstheilungskrifte, die
die Sakralkonigtimer durch ihren Riickfall in die Wildheit als Regeneration aktivierten.
Der Regizid leitete im klassischen Fall des Heiligen Konigtums das rituelle Chaos cin:
Die Staats- und Herdfeuer erloschen, der Hofstaat folgte dem toten Herrscher, Verbre-
chen blieben ungeahndet, die Kampfe um dic Nachfolge wurden ohne Hemmungen
gefiihrt, unterlegene Parteien verliefen das Land und griindeten anderswo Kopien des
altbewdhrten Musters. Die kollektive Erfahrung dieser schrecklichen, konigslosen Zeit
lieB die Einsetzung des neuen Herrschers als erlosende Wiederholung der Schopfung
erscheinen,

Die Kulturmorphologie von Frobenius arbeitete an ihrem Modell des Sakralkonig-
tums mit dem archaischen und von Nietzsche neu erinnerten Gedanken der ewigen
Wiederkehr des Gleichen. Hierin begegnen sich Frazer und Frobenius; was aber fir
ersteren Ausdruck eines iiberholten magischen Entwicklungszustandes ist, bedeutet fiir
Frobenius zeitlose Giiltigkeit kosmischer Gesetze, denen sich der Mensch anpassen
kann oder die er — sicher nicht ungestraft — vergessen kann. Frobenius glaubte an eine
Wiedergeburt aus den Triimmern, die er iiberall, ganz besonders auf seinen Afrika-Ex-
peditionen vorfand. Fiir Frazer gab es keine Zukunft des Vegetationskultes. Die Missio-
nare haben ihn iiberwunden, so wie dicse selbst von den Wissenschafilern ersetzt wer-
den wiirden,

Frobenius hat cine groBe Schar fihiger Nachfolger beeindruckt, die seinen Gedan-
ken zum Heiligen Kénigtum sich weiter verpflichtet fiihlten und entsprechend empi-
risch arbeiteten. Erwidhnt seien nur Adolf Friedrich (1939), Robert Heine-Geldern
(1942), Eckart von Sydow (1943), Kunz Dittmer (1961), Edwin Loeb {1964) oder Eike
Haberland (1965). Zuletzt hat sich Hermann Baumann in einem resiimicrenden Aufsatz

B1.. FRoeENTUS 2.8.0.:120
141,. FROBENTUS 8.2.0.:203
3 ¥gl. Ch SicrisT 1967
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iiber die Verbindung des sakralen Konigtums mit Rundplastik, Eisentechnik, Stammes-
pluralismms und Kastenordnung geduBert und dabei nochmals die charakteristischen
Merkmale zusammengefabt; '

»Der Konig sitzt hinter einem Vorhang, verhallt sein Haupt oder verbirgt sich vor dem Volk;
er iBt allein; sein Speiche] wird verwahrt.

Er darf die Erde nicht berithren oder sein Blut darf nicht vergossen werden.

Als Konigsinsignien gelten die Trommel, das Léwen- oder Leopardenfell, der Thron, die
<Krone>.

Der Kénig hat enge Beziechung zum Rind, zum Mond, zu einem heiligen Staatsfener.

Der Kénig wird bei Schwiichung oder nach einer bestimmten Zeit getotet.

Der Tod wird verheimlicht; Anarchie folgt ihm.

Dem toten Komig folgen Menschen in die Unterwelt.

Er wind Lowe oder Leopard, er wird nachtodlich verehrt.

Konigin, Konigsmutter und Konigsschwester haben wichtige Amter, Residenzen.

Der Staat ist vierteilig, es gibt vier Hauptamter.

Bei der Krommg gibt es Riten der Kronung und der Wiedergeburt:

Der Konig erhilt einen neuen Namen.

Ein Ritualkampf findet statt

Er besteigt einen Hogel.

Er schiefit nach vier Richtungen.

Er verteilt Feldfriichte (eroffnet Feldbauvarbeiten).*

Das Studium des Sakralkénigtums in Afrika als einer zeitgendssischen Erscheinung
setzte sich auch nach der Kolonialzeit trotz aller Zeichen eines rapiden Wandels fort,
denn noch ist die Richtung dieses Wandels offen. Geprigt von der Spitphase der Frank-
furter Kulturmorphologie forschen heute etwa Dierk Lange in Bayreuth iber die Neu-
Jahrsfeste des (noch) nicht oder unvollstindig missionicrten Afrika als Einsetzungsri-
tuale nach Tod und Chaos'” oder Ute Ritz-Miller in Essen iiber das voll funktionie-
rende Mossi-Reich Tenkodogo in Burkina Faso'®. Dieses verbirgt sich wie in alten
Zeiten durch viele Schicier der Geheimhaltung und Fehlinformation vor unberufenen
Blicken und objektiven Analysen. Aus diesen und dhnlichen Griinden ist auch der Regi-
zid, der bei Frazer und Frobenius im Zentrum ihres Modells stand; heute noch ein My-
sterium und fiir Skeptiker schlicht nicht beweisbar. -

Die Geburt aus dem Tod

Zu den heransragenden Vertretern der Theorie vom Heiligen Kénigtum gehdrt auch der
belgische Ethnologe A. M. Hocart (1883-1939), der auf den Salomonen-Inseln, auf
Fidji und auf Ceylon Feldforschungen durchgefithrt hat. Noch bevor er 1934 Evans-
Pritchard auf den Soziologie-Lehrstuhl der Kairo-Universitiit gefolgt war, hatte er seine

J
18 1. BAUMANN 1969:11/2

Y D. Lance 1999

181J. Rrz-MOLLER 1994, 1995, 1997, 1998
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Interpretation zum Sakralkonigtum publiziert'®, die dann 1936 wesentlich erweitert
wurde. Im Kern seiner Argumentation steht die Geburt des Staates ans der Religion,
verdichtet in der Person des Konigs als Oberpriester und Selbstopferer. In einer eigen-
tiimlichen Verbindung zwischen kontinentaler Lebensphilosophie und brntischem
Pragmatismus kreisen Hocarts Gedanken iiber Religion und Ritual um das cine Thema
des Lebens, dem alle wesentlichen Kulturaktivititen untergeordnet werden: Was Leben
gibt, ist gut und erstrebenswert; dariiberhinaus hat es Fiille zu sein und nicht Mangel.
Deswegen steht das lebenvermehrende Ritual am Anfang jeder kulturellen Einrichtung,
so auch der Regierung und des Staates.

Mit der Ansiedlung um ein Heiligtum beginnt die Stadt, reformulierte Hocart Fustel
de Coulanges (1864) und leitete daraus die Funktion des Konigs als Ritualorganisator
ab, der ersten funktionellen Arbeitsteilung, die die Koordination zwischen selbstandigen
Sozialeinheiten erlaubte. Deren Hiupter werden zu Ratgebern des primus inter pares,
der seinerseits ins {Jbermenschliche hineinwichst. In diesem Zustand des materiell
verstandenen Sakralkénigtums als einer Veranstaltung zur Produktion von Wohlstand
verharrte dic Menschheit nach Hocart, bis etwa um 500 eine ethische Wende sich be-
merkbar machte, die Gesundheit und Reichtum sekundir erscheinen lieB. Nach der
partlkulanstlschen Frithphase und der vxtahshschen Staatsarchaik war damit einc dritte
Epoche erdffnet ,,in which everythmg is moralized*®

Das Sakralkonigtum dominiert in Hocarts Evolutlonismus die zweite Phase, deren
Ritualismus im Dienst des Lebens und der Fiille steht. Dieses ,,Staatsziel“ wird von
Hocart als rationale Strategic verteidigt, wom:t er sich gegen Frazers ,,magisches Den-
ken* und Levy-Bruhls , primitive Mentalitat*®' wandte™:

Temples are just as utilitarizn as dams and canals, since they are necessary to prosperity,
dams and canals are as ritual as temples, since they are part of the same social system of see-
king welfare. If we call reservoirs <utilitarian>, it is beeause we believe in their efficacy, we
do not call temples so because we do not believe in their efficacy for crops. What we think has
nothing to do with the matter, but only what the people we are studying think.*

Damit bekennt sich Hocart voll zur Prioritit der lokalen Exegese; im Ritual rekla-
mierte Identititen sind als solche zu werten und nicht als substitutionelle oder symboli-
sche Reprisentationen zu dbersetzen. In seinem Hauptwerk ,Kings and Councillors®
(1936), aber auch in dem posthum herausgegebenen ,.Social Origins® (1954) behandelt
Hocart sehr cingehend die Problematik von Idenntat und Aquivalenz sowie das Prinzip
der rituellen Eignung fiir die erforderliche Imitation™:

.2 stone and a tree are inert; an animal will only within narrow limits behave as may be requi-
red; it is in human form that a god is most active and best able to camry out the actions prescri-
bed by ritual theory.“

1% A. M HocarT 1927

20 A. M. HocarT 1952/70:81
211, Levy-BrunL 1910

2 A. M. HocsrT 1936/70:217
3 A. M. Hocart 1954:34
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In der Zeit, dic Hocart im Blick hat, ist der Konig viel mehr Ritualfithrer als Regent.
Diese entscheidende Aufgabe endet keineswegs mit seinem Tod; ein sakraler Konig
steht lebendig oder tot immer im Mittelpunkt des Rituals. Und es waren — dies ist die
Kernthese Hocarts — in der Regel tote Kénige, die das Ritnal gestiftet oder begriindet
haben. Die Ritualgemeinde ist immer Travergemeinde, ithr Haupt ist ein toter Konig, der
einen sterbenden und wiederauferstehenden Gott — hiiufig die Sonne selbst in ihrem
Wechselzustand — darstellt. Erst nach der oben angesprochenen ethischen Wende wird
die Gottheit so erhaben, daB sie vom Koénig nicht mehr dargestellt werden kann, son-
dern dieser sie allenfalls noch symbolisiert. Davor aber ist der Kénig in seiner Leib-
haftigkeit Zentrum des Universums, der Natur und aller Regelhaftigkeiten. Seine | Tu-
gend™ liegt in der Genauigkeit der Naturimitation. Erst spéter — Hocart nennt das engli-
sche Mittelalter — iibertrifft seine Funktion als Richter und Gesetzgeber diese archaische
Naturbindung; ,,He is no lo‘%er sky, sun, or bull, except in metaphor and emblem; he is
only the authority of Righ(“~,

Hocarts Theorie vom toten und deswegen lebendigen Kénig impliziert eine Fiille
von Gedanken, dic itber den Horizont von Frazer und Frobenius hinausreichen. Dazu
gehoren vor allem Deutungen, die das tote oder iiberholte Sakralkénigtum auch in spi-
teren Zeiten lebendig erscheinen lassen. So zeige etwa das Herrscherbild anf der Miinze
den Ursprung des Geldes im Kult um den toten Konig, der auch noch der modernen
Welt die Untrennbarkeit von Religion und Politik bewahre und beweise®™. Diese Skep-
sis gegeniiber den Prozessen von Abstraktion, Rationalisierung und Individualisierung
reiht Hocart — trotz scines ausgeprigten Evolutionismus — ein unter die Archaisten,
denen die heilige Friithzeit der profanen Jetztzeit iiberlegen erschien, trotz (oder wegen)
threr schaurigen Qualitdten. Hocart glaubte, daB die Krdnung des Konigs urspriinglich
seine Opferung war, weil der Regizid des Monarchen Macht nicht beendete, sondemn
begriindetc und der Staat lange Zeit aus Reliquienkult und Erinnerungsfeiern bestand.

Der Stellvertreter

Hocarts Perspektive ist iiberdeutlich von der Uberlieferung der Gemeinde des gekreu-
zigten und wiederauferstandenen Gottes geprigt, auch die unzihligen Beispicle von
Gruppicrungen um das Grab eines Heiligen sowohl aus dem christlichen wie aus dem
islamischen Bereich dringen sich hier eher als Illustration auf als die Elgabals, die iiber
thre hichst lebendige Willkiir und Unberechenbarkeit Herrschaft ausiibten, oder die
afrikanischen Potentaten, deren Prestige eng mit der Zahl ihrer Frauen und Kinder ver-
bunden war. Einc ebenfalls aus der abendlindischen Erfahrung abzuleitende Hypothese
des Sakralkonigtum hat René Girard gelicfert, fir den die stellvertretende Selbst-
opferung des Konigs das Wesen des archaischen Staates ausmachte. Dieses allerdings
setzt voraus cin sehr biblisch anmutendes SiindenbewubBtsein mit entsprechendem Ver-
langen nach Reinigung, Wic im Neuen Testament vorgemacht tut das im alten Staat

¥ A M. HocarT 1954:154
B A. M HocarT 192570
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einer fiir alle. Wihrend fiir Hocart die Hoffnung auf Wiederkehr des toten Konigs die
Gemeinde zusammenhalt, freut diese sich in Girards Modellvariation iiber den Siinden-
bock, der alle Schuld auf sich geladen hat und mit dieser tatsichlich verschwindet.

Der Ansatz Girards, den er zum ersten Mal in ,La violence et le sacré” 1972 ent-
wickelt hat, greift die schon von Robertson Smith (1889) fruchtbar gemachte Idee von
der Gemeinschafisstiftung durch Opfer wieder auf. Wahrend nun aber in dem allseits
bekannten Ritual der Eucharistie der Gewaltaspekt nahezu ginzlich von dem Komplex
Unschuld-Opfer-Siinde iiberdeckt ist, denkt Girard vor allem an die reinigende Kraft
der Gewalt, die die Gemeinde dem auserwihlten Opfer antut. Wer sich fiir diese Rolle
cignet, wird nach Kriterien und Graden der Alteritit entschieden. Es sind in erster Linie
Andersartige, die ausgegrenzt, abgestofien oder ermordet werden. Ihre Beseitigung
stifiet Gemeinsamkeit, die ,,Urtotung" — Girard beruft sich ausdriicklich auf Adolf Elle-
gard Jensen” - ist Voraussetzung und Beginn der Kultur.

Die meisten Mythologien kennen dieses Motiv des Einzelnen, der stirbt, damit alle
anderen leben kénnen. Der Siindenbock war fiir Girard die Erfindung der Zivilisation.
Konig Odipus bekommt hier ein anderes Profil als in der Psychoanalyse: er geht frei-
willig ins Exil, um sein Reich zu befreien. Im Neuen Testament wird der Siindenbock
Lamm Gottes, und das Mysterium des unschuldigen Leides zugunsten von allen wird
demonstrativ entlarvt, obwohl auch der Erloser seinerseits mit dem Austreibungs-
schema arbeitet und mit dem Geiste Gottes andere Geister verjagt. Im Mittelalter spie-
len die Juden kollektiv die Rolle des Siindenbocks, und in vielen interethnischen Kon-
flikten wird der jeweils andere dafiir hergenommen. ,.Wir sehen uns einem Spiel mime-
tischer Konkurrenz gegeniiber, in dem jeder den anderen austreibt, ...“%".

Im Gegensatz zur Gewalt der Moderne transportieren die Mythen Girards Muster
noch eindeutiger. Die Gotter selbst opfern sich, bei den Azteken nach de Sahaguns
Aufzeichnung Tecuciztecat] und Nanauatzin, und stiften damit die kosmische Ordnung.
Sie monopolisieren Plagen und entziehen diese der Allgemeinheit. Meist sind es die
passiven Gotter, die zu einer derartigen Rolle ausersehen werden. Das Leiden dicser
Gotter aber setzt sich fort im Leiden der auserwihlten Menschen, an deren Spitze in der
alten Welt die Konige stehen. Was spiter die Helden im Mythos und auf der Bithne
oder die Mirtyrer in der Arena oder im Kampf leisten, war in der Rolle des Sakralko-
nigs lange Zeit rituelle Wirklichkeit gewcsen. Fiir Girard erfullt auch der ,,Rex Judae-
orum® am Kreuz dieses Schicksal des Selbstopferers, und in jeder Sonntagsmesse wird
diese Wahrheit wiederholt, daB es ein einzelner sein muB, der die vielen erlost und fiir
ihr Uberleben sich opfert.

Girard erkennt im Sakralkonig die zum Selbstopfer bereite Erléserfigur, die frither
oder spiter der Menge gibt, was dicse unbedingt braucht: das Opfer, das umso grofier
erscheint, je weiter es sich von der verdienten Strafe entfernt. Was Frobenius oben den
riichenden Regizid genannt hat, paBt nicht in das Girardsche Muster oder es stellt ein
Verfallsstadium dar. Es geht beim Siindenbock nicht um Rache oder um Beseitigung
des tatsichlich Bésen, auch wenn der Sakralkonig in seiner irritierenden Position zam

% R GmarD 1972:133 1.
T R GRARD 1982/98:265
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Elgabal wird und Grausamkeit kultiviert. Zwar atmet die Menge nach dem Tyrannen-
mord mit gutem Recht auf, Girard bewegt sich aber auf einer élteren Kulturschicht, wo
in jeder Gruppe einer ausgemacht werden muB, der das unvermeidtiche Ubel auf sich
zicht. So wie die aztekischen Gotter einen der ihren avsgucken, der sich ins Weitenfeuer
stiirzen soll, und schlieBlich sich auf den ,zunickhaltendsten, wie es in der Uberset-
zung heibBt, einigen, geht es Girard nicht um einen ,,astatischen Despoten®, sondern um
cinen herrlichen Dulder”, der die Gemeinschafisaufgabe als Einzelner zu schultemn
bereit ist.

Diese Figur, die stark an die ,,Dema-Gottheit” von Paul Wirz und Adolf E. Jensen
crinnert, ist von anderen Ethnologen mit noch groBerer Anschaulichkeit des Materials,
als es dem Mythologen Girard vergénnt war, beschricben worden. Luc de Heusch stili-
sierte aus zentralafrikanischen Kontexien einen ,,roi ivie® (1972) oder Simon Simonse
schildert aus seinen siidsndanesischen Aufzeichnungen den Typus des ,.King of Desa-
ster™ (1992), der als Anlaufstelle des Unheils die Normalen und ihre Funktionstriger
entlastet. Immer ist es dic Rolle des Stellvertreters, der die Leiden auf sich konzentriert,
um sie fiir die anderen zu verdiinnen oder zu beseitigen. Girards Koénig wird wie Chri-
stus ,.ohne Ursache gehaBt™; dieses ,,sunder warumbe®, wie in der Deutschen Mystik die
erhabene Zwecklosigkeit genannt wurde, wirkt heiligend und erhebt den Herrscher
unter die Gotter.

Der Selbstdarsteller

Als neuveste und (post)modernstc Version des Modells Sakralkonigtum soll noch an
Clifford Geertz’ Theaterstaat erinnert werden, das er an balinesischem Material ent-
wickelt hat. Einerseits gehort diese Arbeit in das noch junge Spannungsfeld zwischen
Ethnologic und Theaterwissenschaft, in dem sich die Grenzen zwischen Ritual und
Biihne verwischen und in Schechners Performanztheoric eine synthetische Betrach-
tungsweise gefunden wurde, die nicht mehr nach dem Ursprung oder der Herkunfi
fragt, sondern sich mit der Wirkung gesellschaftlicher Ereignisse begniigt. Andrerseits
ergab sich aus dicser cher acsthetischen Perspektive des Staatsrituals wieder eine iiber-
raschende Nihe zu expressionistischen Deutungen, wie wir sie oben tm Falle von Fro-
benius kennengelernt haben. Kultur zeigt sich als Ausdruck, das ist ihr Anlicgen und so
mub si¢ beschrieben werden.

Geertz geht es um Staatsinszenierungen, die das Kénigreich herstelien und darstel-
len. Wie in nichtethnologischen Behandlungen des archaischen Staates leicht verkannt
wird, stellt dieser kein Territorialgebilde mit fester Fliche und definierten Grenzen dar,
sondern mub eher als Machtzentrum verstanden werden, dessen Strahlkraft nach auben
hin abnimmt. So ist in Geertz’ Beispiel der Konigshof von Negara das Herz und der
Motor des Staates. Das dortige Hofzeremoniell bildet nichts ab, schon gar keine Sozial-
struktur, sondern dient sich selbst, als Herzschlag des Reiches. Der sakrale Staat Negara
besteht aus Zeremonien und Etiketten, die peinlich genau eingehalten werden miissen.
Der Grund dafiir ist nicht ihre Funktion als Superstruktur iiber Klassen- oder Kasten-
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scheidungen, wie es die Schulfolitologie lehrt. Dieser hilt Geertz entgegen: “Power
served pomp, not pomp power",

In dieser poststukturalistischen, postmodernen, ganz sicher postfunktionalistischen
Perspektive wird das ,,nur Symbolische® zur Realitit, so wie es auch die anderen Mo-
dellvarianten vom Sakralkonigtum auf verschiedene Weise herauszuarbeiten ver-
suchten. Wahrend aber bei Frazer, Frobenius, Hocart und Girard der archaische Staat
vom Glauben an ihn lebte, scheint Geertz” Negara sich ganz aus der Anschauung zu
speisen. Doch muf das kein Widerspruch sein. Gerade die Kulturmorphologen haben
immer wieder betont, dab archaische Religion von der Darstellung lebt und dramatische
Veranschaulichungen braucht. Insofern ist der ,,Theaterkonig von Negara vielleicht
nur ungeschickt benannt, weil er Konnotationen in Richtung Operettenfigur auslést. In
Wirklichkeit ist die Staatsveranstaltung aber opera seria, an der alle Akteure in heili-
gem Emst beteiligt sind, auch wenn fiir AuBenstehende dic Geste und die Applikation
am meisten ins Auge fallen mogen. Negara im 19. Jahrhundert war Sakratkénigtum in
einer Nische des hollindischen Inselindien: It was a theatre state in which the kings
and princes were the impresarios, the priests the directors, and the peasants the suppor-
ting cast, stage crew, and audience™”.

Das Bild, mit dem Geertz Negara rekonstruiert, widerspricht wenig den bisher be-
handelten Modellen des Sakralkénigtums, und doch hat diese Analyse einen Sturm der
Entriistung unter den Sozialwissenschaftlern entfacht, fiir die der Staat viel zu ernst ist,
als daB er mit Theatermetaphern beschrieben werden diirfte. Auch Anhénger der politi-
schen Theologie von Jacob Taubes wie z. B. Burkhard Schnepel haben mit ihrem cige-
nen Material, in diesem Fall aus den Dschungelkonigtiimern Orissas, Geertz’ Theater-
staat auf die FiiBe zuriickzustellen versucht. In dicsen Fillen wird von Ritualpolitik
gesprochen, von Legitimierungsbestrebungen, von Konfliktstrategien und Machtbalan-
cen — alles ernsthafte Aspektc einer sozialen Realitiit, die Ungleichheit zu formulieren
und zu zementieren hat, bzw. sich gegen die GefraBigkeit der ZroBen” Politik behaup-
ten muf.

Diese , Hintergriinde* der politischen Szene 148t Geertz’ Bild vom Theaterstaat un-
beleuchtet, das sich allein mit den ,,performances” begniigt und diese als Gemein-
schaftswerk von Herrscher und Untertanen zu beiderseitigen Ergotzung begreift. Viel-
leicht mochte Geertz, der an anderen Stellen ein sehr feines Gespiir fiir Machtkonstel-
lationen und Kulturpolitik bewiesen hat, diese ,,Hintergrinde* fiberhaupt nicht negieren,
sondern nur ihre Relevanz fiir das Schauspiel bestreiien, aus dem der Negara-Staat im
wesentlichen besteht. Wirklichkeit ist in der Ethnologie immer Wirksamkeit, und ¢s
sind dic Hofetiketten und aufwendigen Zeremonien, die auf Beteiligte wie Unbeteiligte
wirken, nicht die politischen Hintergrinde, die die Journalisten und Politologen sich
erschliefen. Hocart hatte im obigen Zitat den lokalen Glauben als oberste Instanz cthno-
logischer Analysen reklamiert; Geertz konnte ergénzen, dab dazu auch die lokale Blen-
dung gchort, die immer von expressiver Kultur ausgeht und die im Falle des Theater-
staats besonders glanzvoll ausfillt.

. Geertz 1980:13
P . Geerrz 1980:13
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Jan Vansina schreibt in einer neueren Verdffentlichung iiber zwei Seiten des Sakral-
konigtums als Kunstwerk, von denen nur die eine Mysterium war:>’

.~1he ideology was not just expressed in such often hidden icons. It was acted out, i.e., perfor-
med for all to see and participate to the extent that even the exercise of government can be per-
ceived as a lavish performance or a great play. It had its setting: usually the capital, its props:
costumes, finery, emblems, and sometimes masks, its actors: the kings and courtiers, its plots:
the many liturgies of rituals, court meetings, rites of passage, and its scripts: the conventions of
oratory, the praise names, songs, and recitations of great deeds. The play had its music: the
royal orchestra and its ballet, in many kingdoms, solo dances by the king were considered
signs of the vitality of the kingdom. Although anthropologists have long been aware of the si-
milarly theatrical nature of the precolonial kingdom of Bali, this aspect of rule in tropical
African kingdoms has not yet been closely examined

Auch Burkhard Schnepel wendet sich in seiner Analyse der Dschungelkonige, die
alle von der groflen Durga abhiingen und deswegen auch Gdttinnen rauben, gegen ein
Verstindnis von ,,bloBer Symbolik“. Die Ritualhandlungen seien im Gegenteil fiir vicle
Betroffenen™  mehr als nur real”, womit sich Jacob Taubes Etymologic des ,,Sur-
realismus™ anbietet. Die Ritualistik und die Drapicrungen des Sakralkénigtums sind
surrcal im Sinne einer iibergeordneten Realitat. Damit sind politologische Fragen des
Machtausgleichs, der Herrschaftsstabilisierung oder der Abschreckungsjustiz nicht
neutralisiert, aber sic werden im Verstindnis und der Sicht der Akteure iiberblendet
vom Staatsdrama, in dem der sakrale Herrscher als Gott unter den Menschen weilt. Was
die verschicdenen Fassungen des Modells vom Sakralkbnigtum eint, ist das Verstindnis
von dieser Figur als einer sterbenden Gottheit, die der Theaterkdnig von Negara ebenso
zu spielen hatte wie der ,,vor seinen Weibern und Trabanten“ tanzende Munsa der
Mangbattu, den Schweinfurth 1870 besuchte und abzeichnete®'.

Staatstheater als Welttheater, das mehr kosmischen Beziigen verpflichtet ist als den
Niederurigen des tiglichen Machterhalts, diente auch anderen neueren Studien als An-
regung. Stanley Tambiah (1977) verwendete das Mandala-Modell fiir den Sakralstaat
Siidostasiens, in dem das Kraftzentrum punktsymmetrisch auf seine Umgebung wirkt
und dort Satelliten-Zentren wiederum nach demselben Muster generiert. Tambiah
spricht von ,galaktischer Politik, di¢ dieses gestaffelte System von Zentren, Periphe-
rien und Subzentren erhilt. Wolters (1982) vergleicht es mit der segmentéiren Anord-
nung, weil jedes Subsystem wie das System aussieht und seinerseits wieder in strukiu-
rell dhnliche Untereinheiten zerfillt. Die Ubereinstimmung von Mikro- und Makrokos-
mos gehort aber zu den Wesenheiten des Sakralkénigtum; insofern ist der galaktische
Vergleich treffend: es sind kleine Welten, die eine groflere Welt zusammen ergeben und
diese kreist schlicBlich um eine noch grofiere. Immer aber steht ein Herrscher im Mit-
telpunkt ciner Entourage, fiir die er ebensoviel darstellt, wie er von ihr nimmt.

Geertz” Verdienst fir die Weiterentwicklung des Modells Sakralkénigtum ist das
neue Versténdnis von Ritual; das komplexe Verhiiltnis von Zentrum und Peripherie ist
auf seine Aktualisierung und Verdichtung im Ritual angewiesen. Es gibt keine Kultur,
es sei denn, man macht sie, d.h. man stellt sic dar oder aus. Das ist der tiefere Sinn in

¥ 7. Vansva 1992:25
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der Metapher vom Theaterstaat, die keineswegs den substantiellon Unierschied zum
Kunsttheater mit sciner konsensuellen Tauschung® iibersicht. Geertz geht es um die
,Schau im Sakralkénigtum, die jede Religion braucht, also auch der Glaube an den
Gott auf Erden. Wie die Gotter vom Opfer der Menschen leben, so lebt der Sakralkonig
vom Hof- und Staatsritual. Was Erik Hornung fiir das Alte Agypten gezeigt hat, dal der
Erhalt und die Legitimation des Reiches iiber Festlichkeiten hergestellt wurde®, gilt
auch fiir alle kleineren Vorldufer oder Kopien dieses Staatstypus und hat sich iibrigens
weit in die Sikularisierungsphase hinein erhalten. Auch zur neuzgitlichen Zivitreli-
gion*>* gehort cin ausgeprigtes Staatstheater, dessen wissenschaftliche Wahrnehmung
die ,reale” Machtpolitik nicht notwendigerweise iibersehen mubB.

SchluB

Die fiinf Varianten des Modells Sakralkonigtum haben unterschiedliche Facetten dieses
kulturhistorisch so interessanten Gebildes beleuchtet. Die Kategorisierung unter den
Begriff archaistisch sollte einerseits zum Ausdruck bringen, dab weitgehend Einigkeit
dariiber besteht, daB es sich um eine historische Formation handelt, andrerseits aber
auch in Rechnung stellen, daB alle, die mit oder an dem Modell arbeiteten, das mit
groBer Empathic taten und trotz ihrer teilweisen evolutionistischen Grundannahmen
diffamierende oder pejorative Akzentuierungen dieses altertiimlichen Phinomens ver-
mieden. Es bleibt zum SchluB noch die Frage der Reichweite des Modells zu stellen, da
der auBereuropiische Staat im dominanten Diskurs langst von Politologie, Soziologie
und Okonomie vereinnahmt zu sein scheint und die Perspektive der Ethnologie, von der
Gegenwart aus Spuren in die Vergangenheit zu suchen, eher hinderlich als forderlich
empfunden wird.

Ethnologische Studien zur Frage der Macht in heutigen Kontexten heben im allge-
meinen dic Vielschichtigkeit der Verhiltnisse hervor. Untersuchungen wie die von
Peter Skalnik in Ghana (1983, 1986) konnten zeigen, daB die von den Politologen be-
klagte Schwiche des postkolonialen Staats eine Menge Freiraum bietet fiir _ traditio-
nale” Herrschaftsformen insbesondere auf unteren Ebenen; zugleich machten Analysen
wie die von Christina Géhring (1980) ebenfalls in Ghana deutlich, dab auch die- offizi-
elle Staatskultur auf auratische Elemente traditionaler Herrschaft gerne zuriickgreift und
insbesondere die Charismatiker zu Beginn der postkolonialen Ara auch in den Formen
das Ende der Fremdherrschaft betonen wollten. Es ist also ein vielschichtiges Bild, das
der auBereuropiische bzw. nichtwestliche Staat heute bietet; trotz der Macht globalisie-
render Tendenzen und nivellierender Industrickultur sind erstaunliche Kontinuitéten
und Weiterentwicklungen lokaler Herrschaftsformen beobachtet worden.

Historiker wie Christopher Wrigley (1996) sehen heute eher die Kontinuitat zwischen
mythischen Vorlagen, historischen Formen und postkolonialen Anpassungen als den
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Bruch, wie es die koloniale Darstellung und die postkoloniale Analyse zuniichst gerne
wollte. Fiir Wrigley ist der Herrscher immer in Gefahr, aus seiner Rolle zu fallen und
zum Tyrannen zu werden: ,,we pay the price when our puppets take the opportunity to
become our masters™”. Das Sakralkénigtum mit seiner peinlich festgelegten Vermum-
mung des Herrschers war auch eine Vorkehrung gegen Tyrannei. Andrerseits war der
alte Staat und ist der neue teuer. Die , Politics of the Belly**® meint diese Gefrabigkeit,
die die alten und neuen Herrscher gemeinsam haben. In dieser Raubtierrolle bleibt der
Konig und sein Gefolge den Untertanen fremd, eine Naturgewalt, deren Ende begriifit
werden muB, Die Putschhiufigkeit des postkolonialen Staates erinnert an den Regizid,
die regelmibBigen Pliinderungen an die rituelle Anarchie, die Herrschaft der ,,Warlords®
an die Diadochenkdmpfe, da auBerhalb des christlichen Abendlandes die Thronfolge nie
ganz festlag.

Es soll zum Schiuf aber auch nicht verschwiegen bleiben, daB im Zuge des Kon-
struktivismus und Dekonstruktivismus selbstverstandlich auch das Modell vom Sakral-
kénigtum Schaden erleiden mubBte, Hatten in den 60er Jahren schon die Ethnohistoriker
fiir eine Entmythologisierung und Historisierung der auBereuropiischen Herrschaft
plﬁdiert3 7 wurden in den 80er Jahren viele liebgewordene Kateporien der historischen
und cthnologischen Analyse als ,.Erfindungen™ und interessengeleitete Manipulationen
entlarvt™®, was auch am Modell des Sakralkonigtum nicht spurlos vorbeigehen konnte™.
Die obigen Ausfiihrungen iiber die Vielgestaltigkeit des Modells diirften deutlich ge-
macht haben, daB es letztlich perspektivische Fragen sind, die iiber den Nutzen eines
derart komplexen Konzeptes entscheiden, und dafl einem so rétselhaften Phinomen wie
dem Heiligen Kénigtum wohl nur mit kongenialen Modellen beiznkommen ist.

3 Ch WRIGLEY 1996:247

% J.-F. BAYART 1989

3 ygl. J. Vansiva 1966
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